Was glauben wir heute?

Thesen
Volker Epangenberg

Sofern der christliche Glaube sich gestern wie heute als Glaube an den
dreieinigen Gott versteht, glauben wir heute nichts anderes als was wir
gestern geglaubt haben. Wenn wir also danach fragen, was wir heute
glauben, so besteht die Pointe der Fragestellung darin, zeitgemdf das
zur Sprache zu bringen, was uns immer schon vorgegeben ist: Vorgege-
ben in der urspriinglichen Bezeugung der Selbstkundgabe Gottes, die
als Texte Heiliger Schrift gesammelt fiir die Sachgemif$heit des Glau-
bens konstitutiv sind. Wer also zu sagen versucht, was wir heute glau-
ben, sagt der Sache nach nichts anderes als derjenige, der gestern ver-
sucht hat zu sagen, was der christliche Glaube glaubt. Aber er sagt das-
selbe anders.

Die folgenden, jeweils in eine These miindenden Uberlegungen sind
durch die pastorale Praxis angeregt. Der zunehmende Riickgang des
Wissens um die christliche Uberlieferung macht es fiir die christlichen
Kirchen und Gemeinden notwendig, in Gestalt von sogenannten Glau-
benskursen die Grundlagen des Glaubens in ihrer elementaren Gestalt
zusammenzufassen. Es handelt sich dabei um eine Art Katechismusun-
terricht, freilich ohne Frage-Antwort-Form und ohne strenge Bindung
an die sogenannten Hauptstiicke Dekalog, Credo und Vaterunser. Die
Notigung zu einem derartigen »Glaubenskurs« impliziert die Bemii-
hung des Glaubens, sich selbst verstindlich zu werden. Eine solche
Selbstverstindigung ist ja immer Voraussetzung der Rechenschaft vom
Glauben. Fragen wir also in diesem, vom praktischen Interesse an
einem zu entwerfenden »Glaubenskurs« geleiteten Sinne: Was glauben
wir heute?

1. Gott und Mensch

Der Mensch ist — auch und gerade nach Auskunft der modernen Hu-
manwissenschaften — ein Beziehungswesen. Menschliches Leben spielt
sich immer in Gestalt von Beziehungen und dem Scheitern von Bezie-
hungen ab. Das gilt vom ersten Atemzug an (méglicherweise sogar pri-
natal) bis zum letzten Atemzug. Einigermaflen unbestritten kann man
sagen, daf3 jeder Mensch in zwei Beziehungsfeldern lebt:
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a) Der Mensch hat ein Verhiltnis zu sich selbst (Selbstverhiltnis);
b) Der Mensch hat ein Verhiltnis zu anderen Menschen und zu der ihn
umgebenden Welt (Weltverhiltnis).

Der christliche Glaube macht geltend, daf3 es iiber die beiden genannten
Verhiltnisse hinaus ein drittes Verhiltnis oder eine dritte Beziehung
gibt, die fir das Menschsein des Menschen von entscheidender Bedeu-
tung ist: die Beziehung zu Gott. Diese Beziehung entscheidet immer
auch iiber das Gliicken von Selbstverhiltnis und von Weltverhiltnis. Das
Gottesverhiltnis ist darum das grundlegende Verhiltnis des Menschen.

These 1: Der Mensch ist ein Verhéltmswesen Er ex:suert in einem
Selbstverhiltnis, einem Weltverhiltnis und in einem Verhiltnis zu
Gott. Fiir ein gliickendes Selbst- und Weltverhiltnis des Menschen ist
das Gottesverhiltnis konstitutiv.

Gott und Mensch verhalten sich zueinander wie Schopfer und Geschopf.
Gott ist Schopfer, weil er sein eigener Ursprung ist und als solcher ande-
rem, was ohne ihn nicht ist, d.h. der Welt und dem Menschen, Raum
und Zeit gewihrt: Lebensraum und Lebenszeit. Christlicher Glaube ist
Schopfungsglaube. Der Glaube an Gott, den Schopfer besagt, dal das
Geheimnis des Menschen (warum bin ich iiberhaupt da?) und das Ge-
heimnis der Welt (warum ist iiberhaupt etwas und nicht vielmehr
nichts?) nur von Gott eindeutig beantwortet werden kann. Insofern be-
deutet Gotteserkenntnis immer zugleich Selbsterkenntnis des Menschen
und seiner Welt.

These 2: Der Mensch ist nicht sein eigener Ursprung. Jeder Mensch
tritt mit der unverduBerlichen Wiirde ins Dasein, dafi Gott ihn als
unverwechselbares Individuum in der Gemeinschaft mit anderen un-
verwechselbaren Mitmenschen gewollt hat. Weder radikale Fraglich-
keit, noch Leidenschaft ohne Sinn, sondern Gottes urspriingliche Be-
jahung ist das Geheimnis seiner Existenz.

Der Zusammenhang von Gotteserkenntnis und Selbsterkenntnis fiihrt
unweigerlich zu der Frage: Wie ist Gotteserkenntnis moglich?

Gott wird nur durch Gott erkannt. Denn nur Gott redet richtig iiber
Gott (Pascal). Menschliche Spekulationen und sogenannte Gottesbeweise
gelangen bestenfalls zu einem »Etwasc, das dann Gott genannt wird. Der
christliche Glaube behauptet, dafi Gott sich dem Menschen erkennbar



V. Spangenberg, Was glauben wir heute? 325

macht, indem er ihn anredet und ihm auf diese Weise eine personale Be-
gegnung mit sich selbst verschafft. Dieses Geschehen nennt der Glaube
»Gottes Offenbarung«. Offenbarung im christlichen Sinne hat also die
Bedeutung, daf8 Gott sich seinem Geschopf vorstellt, indem er zu ihm
spricht. Die Offenbarung Gottes ist sprachlich.

e Erkemtms de unsichtbaren Gottes ist dem Menschen mog-
lich, weil und insofern Gott selbst sich ihm zu erkennen und zu den-
ken gibt. Gotteserkenntnis ist Erkenntnis des den Menschen auf sich
selbst und auf J}m selbst anredenden Gottes.

2. Jesus Christus

Die Weise, wie Gott definitiv zu den Menschen gesprochen hat, ist eine
personalgeschichtliche. Gott, so bezeugt es der Glaube, hat sich dem
Menschen definitiv vorgestellt durch die Person des Menschen Jesus von
Nazareth. Im Reden, Handeln und Sterben des Menschen Jesus hat Gott
sein eigenes Wesen zum Ausdruck gebracht und sich selbst der Mensch-
heit mitgeteilt. Als Bestitigung dieser Selbstmitteilung hat Gott Jesus
aus dem Tod in sein ewiges, gottliches Leben hineingenommen. Der
christliche Glaube nennt dies die »Auferweckung Jesu von den Toten«
und bekennt, daf} der gekreuzigte Jesus lebt und gegenwirtig wirkt.

These 4: Gottes definitive Selbstvorstellung ist geschichtlich. Sie ist
identisch mit dem Leben, Sterben und der Auferstehung des Men-
schen Jesus von Nazareth. Wer und wie Gott ist, kann und mufl am
Leben und Sterben dieser Person abgelesen werden — oder die Wahr-
heit Gottes wird verfehlt.

Uber Jesus von Nazareth wissen wir durch die im Neuen Testament ge-
sammelten Texte, insbesondere durch die Evangelien. Es sind Texte, in
denen »nicht ein nach modernem Verstindnis historisches Interesse,
sondern das Glaubensinteresse mafigebend ist« (G. Ebeling, Dogmatik
des christlichen Glaubens, Bd. II, Tiibingen 21982, 371). Daneben finden
sich nur wenige auflerchristliche Quellen, die Jesus von Nazareth erwih-
nen. Sie sind insofern von Bedeutung, als man an ihnen erkennen kann,
»dafl es im Altertum auch dem grimmigsten Gegner des Christentums
nicht einfiel, die Geschichtlichkeit Jesu tiberhaupt zu bezweifeln« (G.
Bornkamm, Jesus von Nazareth, Stuttgart 191975, 24). Nach den Berich-
ten der Evangelien hat Jesus mit seiner ganzen Person »verkiindigt«.
Das zentrale Thema dieser Verkiindigung wird in der fiir Jesu Predigt
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charakteristischen Form der »Gleichnisse« besonders deutlich: Gottes
Reich und damit niemand anders als Gott selbst ist in seinem Jesu-Auf-
treten zu den Menschen gekommen. Und obwohl die Menschheit das
Verhiltnis zu ihrem Schopfer zerstért und damit ihre Bestimmung
schuldhaft verfehlt hat, ist das Kommen Gottes eine erfreuliche Bot-
schaft, ist es Evangelium: das freundliche Angebot Gottes an jeden Men-
schen, in die heilsame Gemeinschaft mit dem Schépfer zuriickzukehren
und so in die Wahrheit der eigenen Existenz zu gelangen. Jesus wagt es,
wie Ernst Fuchs treffend formuliert hat, »Gottes Willen [...] als einen
gnadigen Willen im eigenen Verhalten geltend zu machen« (E. Fuchs,
Die Frage nach dem historischen Jesus, in: ders., Zur Frage nach dem hi-
storischen Jesus. Gesammelte Aufsitze II, Tiibingen 21965, 155).

These 5: Unser Wissen von Jesus ist Textwissen. Es sind die Texte des
Neuen Testamentes, die uns Jesus als Selbstmitteilung des gnidigen
Gottes wahrnehmen lassen, der die Gemeinschaft mit dem verhiltnis-
los gewordenen Menschen sucht.

3. Das Kreuz und die Auferstehung

Die gegeniiber dem Leben Jesu gesteigerte Bedeutung seines Leidens
und Sterbens wird auf der Ebene der neutestamentlichen Texte bereits
durch die Ausfiihrlichkeit der Darstellung seiner Passion und seines Le-
bensendes signalisiert. Der Anspruch Jesu, an der Stelle Gottes zu reden
und zu handeln, so dafl an seiner Person das Wesen Gottes »abgelesenc
werden kann, brachte ihm den Vorwurf der Gotteslisterung ein und hat-
te die Hinrichtung am Kreuz zur Folge. Der Tod Jesu am Kreuz ist das
zentrale Geschehen, auf das der christliche Glaube sich bezieht. Die Be-
deutung dieses Todes erschlief3t sich freilich nur, wenn man ihn von der
Auferweckung Jesu her betrachtet. Blickt man auf das Kreuzesgeschehen
als solches, so wird hier lediglich eine Katastrophe sichtbar, ein Scheitern
dessen, was Jesus gelebt, gesagt und getan hat. An der Auferweckung
Jesu von den Toten aber erkennt der glaubende Mensch:

Was Jesus gelebt, gesagt und getan hat, ist wirklich wahr; sein Anspruch,
im Namen Gottes zu sprechen (d.h. die Menschenfreundlichkeit Gottes
zu verkiindigen) und im Namen Gottes zu handeln, wird von Gott be-
statigt. Die Auferweckung Jesu von den Toten besagt, daf8 Gott von An-
fang an auf Jesu Seite war und daf8 diese Verbindung Gottes mit dem
Menschen Jesus diesen iiberhaupt erst zu dem gemacht hat, was er war:
ein Mensch, der in ungestorter Beziehung zu Gott stand und in dem
sich Gott vollkommen »ausdriicken« (offenbaren) konnte. Diese Einheit
Gottes mit dem Menschen Jesus ist gemeint, wenn der Glaube von Jesus
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Christus, dem »Sohn Gottes« spricht, bzw. wenn er sagt: In Jesus von
Nazareth ist Gott »zur Welt gekommenc.

These 6: Die im Neuen Testament bezeugte Auferweckung Jesu von
den Toten ist der Grund fiir das Bekenntnis des Glaubens, daf8 Gott in
der Einheit mit dem Menschen Jesus zur Welt und zur Sprache ge-
kommen ist. Christlicher Glaube ist Osterglaube und deshalb Freude
an Gott.

An der Auferweckung Jesu von den Toten erkennt der christliche Glau-
be, daf} die Einheit Gottes mit Jesus auch das Leiden und den Kreuzestod
einschlieft. Der Glaube wagt die Behauptung: In jenem furchtbaren Ge-
schehen, in dem Jesus unverdientermaflen zu Tode gebracht wird, geht
es »mit rechten Dingen« zu, weil das, was geschieht, nach dem Willen
Gottes geschieht. Es ist dies das zentrale Geheimnis des christlichen
Glaubens. Es wird von den neutestamentlichen Texten nach zwei Seiten
entfaltet.

Zum einen: Der Tod Jesu war nicht das Resultat eigener Schuld. Wenn
Gott ihn dennoch gewollt hat und darin keine Ungerechtigkeit liegt,
dann deshalb, weil er Jesus mit einer Schuld identifizierte, die nicht sei-
ne eigene war. Der Tod Jesu ist ein Gerichtsvorgang, in dem ein Schuld-
loser fiir Schuldige stirbt. Das Neue Testament bringt dies zum Aus-
druck, wenn es formuliert: Der Tod Jesu ist ein Tod fiir uns oder an un-
serer Stelle. Unsere Verfassung — oder in biblischer Terminologie: unsere
Siinde hatte diesen Tod verdient, den Jesus an unserer Stelle stirbt.

Zum anderen: Gott ist der Inbegriff von Leben. Menschliche Schuld und
menschlicher Tod widersprechen seiner Géttlichkeit. Wenn Gott, wie die
Auferweckung Jesu erkennbar macht, dennoch an der Einheit mit dem
leidenden, sterbenden und getdteten Jesus festhilt, dann bedeutet das:
Gott ertriigt den Tod des dem Tod verfallenen (schuldigen) Menschen an
sich selbst, um ihn so zu entmachten und zu iiberwinden. Weil der Tod
Jesu ein Geschehen ist, dem Gott selbst sich ausgesetzt hat, ist dieser
Tod ein Tod fiir alle Menschen, so dafl die Situation der gesamten
Menschheit durch das Kreuz grundlegend neu qualifiziert wird.

These 7: Die im Neuen Testament bezeugte Auferweckung Jesu von
den Toten ist der Grund fiir das Bekenntnis des Glaubens, daf3 der
ewige Gott sich am Kreuz Jesu dem menschlichen Tod ausgesetzt und
ihn sich siegreich angeeignet hat, damit der Mensch nicht gottlos
sterben mufl.
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Daf es dieser Tat Gottes zugunsten des Menschen bedurfte, erschliefit
sich dem Glauben dadurch, dafl Gott sie getan hat. Mit anderen Worten:
Daf3 wir dem Tod verfallene Menschen sind, erkennen wir nur, wenn wir
die Bedeutung des Todes Jesu als unsere nur von Gott selbst zu bewir-
kende Versshnung erkennen. Am Kreuz Jesu hat Gott aufgedeckt, daf3
jeder Mensch die Beziehung zu Gott gelost und damit den Tod auf sich
gezogen hat. Das meint die Bibel, wenn sie sagt, daRl jeder Mensch ein
Siinder ist. Stinde ist Beziehungslosigkeit zu Gott, genauerhin: der »titi-
ge Drang« und der »michtige Zwang zum Drang« in die Bezichungslo-
sigkeit zu Gott (E. Jiingel, Zur Lehre vom Bésen und von der Siinde, in:
K. Aland / S. Meurer (Hgg.), Wissenschaft und Kirche. FS fiir Eduard
Lohse, Bielefeld 1989, 181), die in der volligen Beziehungslosigkeit des
Todes endet.

Der christliche Glaube erkennt und bekennt, dal Gott am Kreuz Jesu die
Beziehungslosigkeit der Siinde in eine neue Beziehung verwandelt hat,
durch die der siindige Mensch wieder in das rechte Verhltnis zu Gott
kommt und damit zugleich in sich selbst richtig sein kann und zu leben
vermag. Das Neue Testament nennt dies das Ereignis der Rechtfertigung
des gottlosen Menschen durch den gnidigen Gott, eine Rechtfertigung,
die der Mensch aus eigenem Vermégen weder bewirken noch verdienen,
sondern nur im Vertrauen auf Gottes Tat in Jesus Christus bejahen
kann. Das Vertrauen des Menschen — sein Glaube — stiitzt sich dabei auf
das Wort des Evangeliums, wie es in der Heiligen Schrift Alten und
Neuen Testamentes iiberliefert ist, allen Menschen verkiindigt und in
der Feier von Taufe und Abendmahl »leibhaft« erlebt wird.

These 8: Seine Siinde erkennt ein Mensch nur, wo er das Ereignis des
Kreuzestodes Jesu als seine Versshnung mit Gott durch Gott erkennt
und anerkennt. Der verséhnte Mensch bekennt, daf es der den Siin-
der rechtfertigende Tod Jesu Christi ist, durch den Gott die Bezie-
hungslosigkeit der Siinde in eine neue, vertrauensvolle Beziehung
verwandelt hat: die Beziehung des Glaubens, der Liebe und der Hoff-
nung. Das Ereignis der Rechtfertigung des Siinders wird dem Men-
schen zuteil allein aus Gnade, allein durch Christus und allein durch
den Glauben an das Wort des Evangeliums, das verkiindigt und in
Taufe und Abendmahl gefeiert wird.

4. Der Glaube

Der Siinder kann sich nicht mit Gott versohnen. Er kann sich die Ver-
sohnung nur gonnen, die Gott bewirkt hat. Dies geschieht, wenn ein
Mensch sich auf eine Vertrauensbeziehung zu dem gekreuzigten und
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auferstandenen Jesus einlaf8t. Solche Beziehung nennt das Neue Testa-
ment »Glauben«. Wer glaubt, glaubt aufgrund personlicher Erfahrung
der Lebendigkeit Jesu. Diese Erfahrung oder Begegnung des auferstande-
nen Jesus ist eine innere Gewif$heit. Wer glaubt, ist sich dessen gewil3:
Es ist wahr, daf Jesus lebt. Die glaubende Person kann aber nicht bewei-
sen, daf es so ist, und sie kann die Beziehung des auferstandenen Jesus
zu sich selbst anderen nicht demonstrieren. Was Glauben ist, erfihrt
man nur durch glauben, weil jede persénliche Beziehung ein Geschehen
ist, in dem man selbst leben mufl und worin man nicht vertretbar ist.
Der Mensch kommt zum Glauben, indem der Glaube zum Menschen
kommt. Der Glaube kommt, sofern der lebendige Jesus Christus durch
die Predigt des Evangeliums zu einem Menschen »kommt« und also
eine Beziehung zu ithm aufnimmt. Das Neue Testament nennt dieses
Kommen des auferstandenen Jesus ein Kommen »im heiligen Geist«.
Der »heilige Geist« ist die Weise, wie der auferstandene Jesus, der am
Wesen und an der Herrschaft Gottes Anteil hat, bei einem Menschen ist.
Der heilige Geist ist der Geist des auferstandenen Jesus. Dort wo der
heilige Geist ist, da ist Jesus — in geistlicher Weise.

These 9: Der Glaube ist ein durch innere Gewiflheit ausgezeichnetes
Vertrauensverhiltnis zum lebendigen Jesus Christus und durch ihn zu
Gott. Der Mensch kommt zum Glauben, indem Jesus Christus im Be-
ziechung und Vertrauen schaffenden Geist Gottes zum Menschen
kommt und so Glauben moglich macht.

Zum Glauben gehort ein Wissen — insbesondere um die urspriingliche
Bezeugung Jesu Christi in den biblischen Texten. Zum Glauben gehort
Gefithl. Zum Glauben gehort das dem Glauben entsprechende Leben
und Handeln. Aber nichts von alledem ist unmittelbar mit dem Glauben
identisch.

These 10: Der Glaube glaubt. Wissen, Gefithl und Tun gehoren zum
Glauben, sin_d aber mit ihm nicht einfach identisch.

Zum Glauben gehort das Bekenntnis des Glaubens. Der Begriff des »an-
onymen Christentums« ist ein Widerspruch in sich selbst, der sich am
Wesen des Glaubens vergreift. Das Bekenntnis zu Jesus Christus ist ein
Akt der Freiheit. Zum Bekenntnis wird der Mensch von Jesus Christus
befreit. Bekenntnis zu Jesus Christus ist immer Bekenntnis zur Abhin-
gigkeit des Menschen gegeniiber Jesus Christus: Christus ist mein Herr.
Abhingigkeit ist hier gleichbedeutend mit Freiheit, denn die Abhingig-
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keit gegeniiber Gott ist des Menschen Freiheit, sofern dieses Verhaltnis
seine urspriingliche (schopfungsgemifle) Bestimmung ist. Wenn ein
Mensch sich der Herrschaft Gottes unterstellt, kommt er damit in seine
»Eigentlichkeit«: so hat Gott ihn gewollt und so ist er jetzt (wieder).

Der in Freiheit getroffenen Glaubensentscheidung folgt die Taufe auf das
Bekenntnis des Glaubens hin. Die Taufe ist ein offentlicher Akt, in dem
sich der Glaubende von Jesus Christus vor Gott und der Welt auf das fest-
legen lif3t, worauf er sich im Glauben eingelassen hat (vgl. E. Jiingel, Zur
Kritik des sakramentalen Verstindnisses der Taufe, in: ders., Barth-Studi-
en, Zirich / Kéln 1982, 295-314; hier: 310).

These 11: Der Glaube spricht sich aus im Bekenntnis des Glaubens,
auf das hin der Glaubende nach dem gnidigen Gebot Jesu Christi ein-
mal und unwiederholbar die Taufe empfingt und sich so &ffentlich
auf den Glauben und auf dessen in Gott selbst begriindete rettende
Kraft festlegen lifSt.

Mit der Taufe geschieht die Eingliederung in die Gemeinde Jesu Christi,
die ihre Konkretion stets in Gestalt einer Ortsgemeinde hat. Christsein
heifit immer: mit anderen Glaubenden zusammen Christ sein. Der Glau-
be verbindet nicht nur Menschen mit Gott, sondern auch glaubende
Menschen mit glaubenden Menschen. Die Gemeinschaft der Glaubenden
(die Gemeinde, die Kirche) hat verschiedene Funktionen, die alle unent-
behrliche Hilfen fiir den einzelnen Christen darstellen. Der gemeinsame
Gottesdienst, das gemeinsame Bibelstudium, gemeinsamer Erfahrungs-
austausch, gemeinsame Bezeugung des Glaubens, gemeinsame Diakonie,
gegenseitige Ermutigung, gegenseitige Korrektur u.a.m. helfen dem Ein-
zelnen, den Glauben zu bekennen, zu feiern, zu leben und beim Glauben
zu bleiben.

These 12: Der glaubende Mensch ist durch Glauben und Taufe mit
Jesus Christus und durch ihn mit der Gemeinde der Glaubenden
geeint. Als Glied dieser Gemeinschaft ist er zum christlichen Leben
berufen.

Die christliche Kirche lebt »auf etwas hin, was sie selbst nicht mehr ist,
weil das, woraufhin sie ist, ohne Verkiindigungswort, Sakrament und
welthafte Struktur sein wird« (H.U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine
Theologische Asthetik, Bd. III,2 Theologie, Teil 2: Neuer Bund, Einsie-
deln 1969, 475). Die Gemeinschaft der Glaubenden und mit ihr der ein-
zelne Glaubende erwarten dieses »Woraufhin« als die unmittelbare und
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universale Erscheinung Jesu Christi in Herrlichkeit. Die Erscheinung
Jesu Christi schliefit sein Kommen zum Weltgericht ein. Die Weltge-
schichte ist darum nicht das Weltgericht.

Auch die Glaubenden erwarten das Gericht. Sie erwarten es als eine Be-
urteilung ihrer Werke, die somit nicht einfach auf dem Schutthaufen der
Geschichte verloren gegeben werden, sondern als gute Werke in Ewig-
keit leuchten diirfen und als bose Werke fiir immer vergehen miissen.
Uber die Person des Glaubenden entscheidet im Gericht Jesu Christi je-
doch weder das gute noch das bose Werk, sondern allein der Glaube an
die am Kreuz gewirkte Versohnung.

These 13: Der Glaube erwartet die unmittelbare und universale Er-
scheinung Jesu Christi zum Weltgericht und widerspricht der Auffas-
sung, dall die Weltgeschichte selbst das Weltgericht sei. Der Glaube
vertraut darauf, daf8 der mit dem Recht der Gnade richtende Christus
auch im letzten Gericht die Person von ihren Taten unterscheidet. Der
Glaube hofft auf das definitive Gelingen des Miteinanders von Gott
und Mensch und von Mensch und Mensch im ewigen Leben.

Eine Zusatzthese:

Die pastorale Praxis zeigt, daf$ es im Blick auf den christlichen Glauben
eine gewichtige Anfrage gibt, die besonders in der missionarischen Si-
tuation — aber keineswegs nur hier — gestellt wird. Es ist durchaus keine
Frage der Neuzeit: Die Frage nach der Herkunft und nach der Faktizitdt
des Bosen in der Welt. Die Frage: Warum leiden wir? Der christliche
Glaube antwortet auf diese Frage, indem er eingesteht, sie nicht im Sin-
ne einer Erklirung »lésen« zu kénnen. Denn die Wahrheit, dafl Gott in
allem wirkt — auch im Bosen — und die Wahrheit, dafl Gott als Urheber
des Bosen — als bdser Gott — nicht in Betracht kommt, lassen sich nicht
vereinbaren, ohne das Bose in einen die Gottlichkeit Gottes verletzenden
oder die Bosartigkeit des Bosen verharmlosenden Zusammenhang zu
bringen. Der Glaube wagt es, auch hier auf das Kreuz Jesu Christi zu
verweisen: In diesem Geschehen hat Gott das Bise an sich selbst erlitten
und ertragen und es so — im Sieg der Liebe — zum Scheitern verurteilt.
Der existentielle Umgang des Glaubens mit den vielfiltigen Erfahrungen
des Bosen und des Leidens ist darum neben dem Kampf gegen das Base
die Klage. In der Klage ruft der Glaube angesichts dessen, was uns an
Gottes Handeln so grauenhaft unverstindlich bleibt, nach dem Trost des
Gottes, der sich am Kreuz Christi definitiv als Liebe offenbart hat.
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